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Trotz ihrer Auswanderung vermochten jene deutschen Juden, die den Nazis
entkamen, in den Landern ihrer Zerstreuung ihre Identitat erkennbar, wenngleich
verandert zu bewahren. Deutschsprachige Juden verteilten sich Uber die ganze
Erde, wo viele von ihnen weiterhin spezifische Eigenheiten deutsch-jidischer
Kultur demonstrierten und am deutsch- jddischen institutionellen Leben
mitwirkten. lhre Situation in der Diaspora zeichnete sich durch groBe
Unterschiedlichkeit aus — eine Folge sowohl der Verschiedenheiten, die schon vor
der Auswanderung existiert hatten, als auch der stark variierenden Bedingungen,
die die Auswanderer in ihrer jeweiligen neuen Heimat vorfanden.

Die geographische Verteilung der friheren deutschen Juden auf die Lander
ihrer Zerstreuung veranderte sich im Laufe der Zeit. In den ersten Jahren der
Hitlerdiktatur Ubersiedelte ein erheblicher Prozentsatz der Auswanderer in
européische Lander, die an Deutschland angrenzten, vor allem nach Frankreich,
in die Niederlande und die Tschechoslowakei. Eine weitere sehr groBe Gruppe
entschloB sich, nach Paldstina zu gehen, das damals britisches Mandatsgebiet
war. Ziel der Auswanderung der spateren dreiBiger Jahre, 1940 und Anfang 1941
waren in erster Linie GroBbritannien, die USA und Lateinamerika. Eine
betrachtliche Anzahl von Flichtlingen Ubersiedelte nach Shanghai, das keine
Einwanderungsquoten kannte; kleinere Gruppen konnten in solch «exotische»
Lander wie Bolivien, Kuba, Kenia oder die Dominikanische Republik einreisen.
In den Jahren nach dem Zweiten Weltkrieg konzentrierten sich deutsch-sprachige
Juden dann eher in einigen wenigen, gréBeren Zentren mit deutsch-jludischer
Bevolkerung. Manche deutsch-jidischen Gemeinden schwanden sehr schnell,
so die in Shanghai, auf Kuba und in den britischen Kolonien Afrikas; andere wie
die in Bolivien oder Kolumbien schrumpften, weil ihre Mitglieder in groBere
lateinamerikanische Zentren wie Argentinien oder in die USA weiterzogen. Mitte
der fUnfziger Jahre zidhlten die vier groBen Emigrantenzentren - die USA, Israel,
GroBbritannien und Argentinien - etwa 350.000 beziehungsweise
wahrscheinlich 75 Prozent der judischen Auswanderer aus Mitteleuropa.
Andere Reste der deutschsprachigen Judenschaft fanden sich in den
wiederhergestellten judischen Gemeinden in den beiden Deutschlands, in

Osterreich und in der deutschsprachigen Schweiz.
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Geographische Verteilung judischer Einwanderer aus Mitteleuropa (1945)’

Vereinigte Staaten 160-190 Frankreich 7-8

von Amerika 000 000

Israel 90-115 Uruguay 6 000
000

GrofBbritannien 50-55 Belgien 4 000
000

Argentinien 40 000 Schweden 3 000

Brasilien 17 000 Kolumbien 2 200

Chile 15 000 Schweiz 1700

Australien 12 000 Bolivien 1500

Stdafrika 7-11 000

Gegenlber ihrer Auswanderung legten die Flichtlinge aus deutschsprachigen
Landern ganz unterschiedliche Einstellungen an den Tag. Einige betrachteten sie
als «Exil», womit gesagt war, daf3 sie in ihre Heimat zurlickkehren wirden, sobald
der Nationalsozialismus beseitigt war. Die meisten jedoch gingen von Anfang an
davon aus, daB3 sie nie mehr zurlickkehren wirden, oder gelangten zu diesem
SchluB3, als das ganze Ausmal3 der jidischen Tragddie bekannt wurde. Tatsachlich
ging nur eine relativ kleine Anzahl von Emigranten nach Deutschland zurlck, um
hier zu leben; allerdings kamen sehr viel mehr von Zeit zu Zeit auf Besuch.

Die judischen Gemeinden, die nach dem Untergang des Nationalsozialismus im
geteilten Deutschland und in Osterreich gegriindet wurden, unterschieden sich
deutlich von jenen, welche die in der Welt verstreuten friheren deutschen
Juden grindeten. Die meisten Juden in Deutschland nach dem Zweiten
Weltkrieg waren nicht die Nachkommen deutscher Juden; viele waren
Uberlebende der Konzentrationslager, die aus Osteuropa stammten, in
Deutschland in Auffanglagern fur «Displaced Persons» interniert worden waren
und im Lande blieben, als die meisten anderen Uberlebenden Deutschland in
Richtung Israel oder USA verlieBen. Zu den Uberlebenden und ihren Kindern
gesellten sich spéter eine relativ kleine Zahl von zurlckkehrenden deutschen
Juden und etwas groBere Gruppen von Emigranten aus Israel, dem Iran und
der Sowjetunion. Auch mit dieser zahlenmaBigen Verstarkung war die deutsche
Judenschaft nach dem Zweiten Weltkrieg nur ein Schatten ihres einstigen

Selbst. Die offizielle judische Gemeinde hatte sich in Westdeutschland in den

" Quelle: Werner Rosenstock, Jewish Emigration from Germany, in: LBIYB 1 (1956), S. 390.
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siebziger Jahren bei rund 30.000 eingependelt; in der DDR waren es zuletzt nur
wenige hundert, in Osterreich unter 10.000. Hinzu kann man eine erhebliche,
aber unbekannte Zahl von Juden rechnen, die sich nicht bei der Gemeinde
meldeten. Anfang der neunziger Jahre verdoppelte sich die Zahl der Mitglieder
der judischen Gemeinde im nunmehr vereinigten Deutschland infolge der
zunehmenden Einwanderung aus der Sowjetunion, was auch zu einer Senkung

des bis dahin relativ hohen Altersdurchschnitts fuhrte.
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47 Uberlebende der Jidischen Gemeinde Berlin nach Kriegsende

Obgleich die neuen jlidischen Gemeinden Deutschlands und Osterreichs
manche gemeindliche und religiése Tradition ihrer Vorgidngergemeinden aus der
Vorkriegszeit wieder aufnahmen, unterschieden sie sich fundamental von
diesen. Das Wesentlichste war ein durchgingiges Geflhl der Entfremdung von
der deutschen Gesellschaft, deren Mitglieder noch vor so kurzer Zeit
Greueltaten gegen die judische Bevolkerung begangen hatten. Zwar lernten die
Kinder der Uberlebenden und andere Immigranten Deutsch und erwarben
deutsche Kultur, aber sie lehnten oft bewuBt die Identifikation mit Deutschland
ab und verstanden sich als «<Fremde im eigenen Land». Juden in Deutschland
litten aber nicht nur an einem GefUhl der Unsicherheit, das durch sporadische
Ausbriche rechtsradikaler Umtriebe noch verstidrkt wurde; sie ermangelten
auch der Sympathie vieler Glaubensgenossen auBerhalb Deutschlands, die
fanden, daf Juden nicht in einem Land wohnen dirften, dessen Boden mit
judischem Blut getrankt war. Gleichwohl hielten sich in vielen deutschen

Stadten organisierte Gemeinden, und 1979 grindeten sie gemeinsam die
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Hochschule fur Judische Studien in Heidelberg. Und obgleich gerade einige der
am meisten fUr das Judentum engagierten jungen Leute auswanderten, gab es
andere, die am Aufbau einer neuen deutsch-judischen Kultur mitarbeiteten.

Die ganz Uberwiegende Mehrheit der friheren deutschen Juden beschlofB, sich
ihr Leben dauerhaft auBerhalb der deutschsprachigen Lander einzurichten. Sie

verstanden sich als Einwanderer, nicht bloB als Exilanten,

[375]

48 Die Ankunft deutsch-juidischer Immigranten im Hafen von Haifa in den

dreiBiger Jahren. Aus dem Album der Tietz-Schule in Haifa

und muBten daher einen ProzeB der Anpassung an ihre neue Heimat
durchlaufen. Grad und Form dieser Anpassung waren von Land zu Land sehr
verschieden.

Die deutschsprachigen Juden waren untypische Einwanderer, und zwar aus
mehreren Grinden. Der erste war ihr Uberwiegend birgerlicher Hintergrund
und ihr generell hohes Bildungsniveau. Ein anderer war die Zusammensetzung
deutscher und judischer Aspekte ihrer Kultur und Identitdt. Die neuen
Einwanderer muBten drei Aspekte ihres Selbst in Einklang bringen: ihr
Deutschsein, ihr Judesein und ihre Loyalitat gegenliber dem neuen Land. Dazu
kam, daB viele von ihnen dem deutschen Teil ihres Erbes zutiefst ambivalent
gegenlberstanden. Einerseits zeigten die meisten Einwanderer eine
bemerkenswerte Anhéanglichkeit an die deutsche Sprache und Kultur
(besonders Musik und Literatur) und bewahrten oft auch so deutsche
Eigenschaften wie Plnktlichkeit, Ordnungsliebe und strenges Pflichtgefuhl. Fur

alle diese Merkmale wurden sie von den Burgern ihres neuen Landes — den
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judischen wie den nicht jidischen — haufig kritisiert. Auf der anderen Seite
lehnten die meisten von ihnen infolge ihrer traumatischen Erfahrungen in der
Nazizeit jede bewuBte Identifizierung mit dem deutschen Volk ab. Eine
deutsche Emigrantin fand fir das, was sie gegenlber Deutschland empfand,

die bewegende
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Formulierung: «Es ist ein Gefuhl, wie wenn man geschieden ist.»? Gleichzeitig
bekundeten Einwanderer in der Regel ein starkeres jidisches Engagement, als
sie es in Deutschland aufgebracht hatten, auch wenn sich dies nicht
zwangslaufig in praktizierter Religiositdt niederschlug.

Das Fortbestehen ihrer friheren Identitat erschwerte ihnen die Anpassung an
ihre neue Heimat. Trotz ihrer entsetzlichen Erfahrungen versplrten viele
Sehnsucht nach dem bequemen, blrgerlichen Leben, das sie vor 1933 geflhrt
hatten. Diese Geflihle bewogen manche, die alte Heimat zu ihrem Vorteil mit
der neuen zu vergleichen. Einheimische Juden gaben ihren deutschen
Glaubensgenossen gelegentlich den Spottnamen «bei unsers», weil sie stiandig
davon sprachen, wie die Dinge «bei uns» (das heiBt driben in Deutschland)
gewesen waren. Besonders in den Anfangsjahren unterlagen die
Neuankémmlinge einem starken Druck, sich den Sitten und der Sprache ihrer
neuen Heimat anzupassen. Viele unternahmen auch in den ersten Jahren
gemeinsame Anstrengungen, das zu tun (nicht immer erfolgreich), fielen aber
manchmal spater in die deutsche Sprache und deutsche Sitten zurlck, die sie
anfangs unterdrickt hatten.

Der Grad der kulturellen und politischen Identifikation mit der neuen Heimat
variierte von Land zu Land. In den USA mit ihrer langen Tradition der
Einwandererabsorption und ihrer relativen Toleranz gegenlber ethnischen
Unterschieden scheint sich die «kAmerikanisierung» der Flichtlinge relativ glatt
vollzogen zu haben. Auch das Vorhandensein einer groBen jidischen Gemeinde
erleichterte hier den Ubergang. Die mit anderen geteilte Erfahrung des
Judeseins erlaubte vielen deutschen Juden (zumal der zweiten Generation) die
reibungslose Integration in die amerikanisch-judische Gemeinschaft; sie
konnten sich als Amerikaner fihlen und doch Uberzeugt sein, einen Teil ihres
Erbes behalten zu haben. Anders war die Lage in Israel, wo Judesein und
Identifikation mit der neuen Gesellschaft praktisch gleichbedeutend und der

Widerstand gegen die ldentifikation mit den Werten der neuen Gesellschaft

2 Marion Berghahn, Continental Britons. German Jewish Refugees from Nazi Germany, New
York 1988, S. 133.
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etwas starker war. In GroBbritannien hatten zumindest einige Einwanderer das
Gefuhl, nur teilweise integriert zu sein. Sie waren «Briten, aber keine Englander»
geworden; denn um Englander zu sein, mufBBte man in die einheimische Kultur
hineingeboren worden sein.

In Lateinamerika, speziell in Argentinien, wurde die Lage durch zwei zusatzliche
Faktoren erschwert: das Vorhandensein einer groBen und angesehenen,
allerdings oft antisemitischen deutschstammigen Bevolkerung christlichen
Glaubens sowie die politische Instabilitdt des Landes (mit zeitweiligen Perioden
der Diktatur). Das fuhrte zu Praktiken, die in den drei oben erwahnten Landern
so gut wie unbekannt waren: der Erziehung der jingeren Generation in
deutschsprachigen Schulen und dem Besitz der deutschen anstelle der
argentinischen (beziehungsweise einer anderen lateinamerikanischen)
Staatsbilrgerschaft.

Auch innerhalb der einzelnen Lander war die deutschsprachige
Einwanderergruppe in sozialer, intellektueller und religidser Hinsicht

uneinheitlich.
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Die Prozentzahlen variierten, aber in jedem Land facherte sich die
deutschsprachige judische Bevélkerung in ein breites Spektrum auf, das vom
Orthodoxen bis zum voéllig Assimilierten reichte. Von den Untergruppen am
bekanntesten dirften die «intellektuellen» Einwanderer sein. Die ungewdhnlich
hohe Zahl von Naturwissenschaftlern, Musikern und Literaten unter den
Einwanderern hatte besonders groBBe Auswirkung auf die USA und Israel. In
Amerika spielten geflichtete Wissenschaftler eine wichtige Rolle in der
Kernphysik bis hin zur Entwicklung der Atombombe; Personen deutsch-
judischer Abstammung schufen auch bedeutende Beitrage und Neuerungen in
Theater und Film, Soziologie und Psychologie. Wichtig und bahnbrechend war
ihre Rolle oft im akademischen Leben Amerikas; in den Sozialwissenschaften
fihrten sie einen mehr theorieorientierten Ansatz auf Gebieten ein, die bis
dahin die Domane von Empirikern gewesen waren. In Israel spielten deutsche
Juden eine noch prominentere Rolle bei der Pflege des kulturellen Lebens in
den Universitaten, in der klassischen Musik und im Theater sowie generell in
den bildenden Kiinsten und den Naturwissenschaften. In jedem Land kann man
viele berihmte deutschsprachige Juden aufzahlen, zum Beispiel in den USA
Albert Einstein, Henry Kissinger, den Filmemacher Billy Wilder, die
Intellektuellen Herbert Marcuse und Hannah Arendt und die Psychologen Bruno

Bettelheim und Erich Fromm; in Israel die Regierungsminister Pinhas Rosen
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und Josef Burg, den Erforscher der judischen Mystik Gershom Scholem, den
Philosophen Martin Buber, den Komponisten Paul Ben-Haim und den Dichter
Yehuda Amichai.

In vielen Fallen, zumal auBerhalb Israels, waren die berihmten Intellektuellen
unter den Einwanderern flUr ihre sehr schwache Identifikation mit dem
Judentum bekannt. In dieser Gruppe war der Prozentsatz jener, die sich als
Christen oder «religionslos» bezeichneten, weit hdher als unter deutschen
Juden insgesamt. Die Intellektuellen und Freiberufler (wie Arzte und
Rechtsanwalte) unter den Einwanderern waren jedoch gegenlber Personen aus
den verschiedensten Bereichen der Wirtschaft und des Unternehmertums weit
in der Minderzahl.

Im Gegensatz zu den Intellektuellen betrachtete sich die groBe Mehrheit der
deutschsprachigen Juden sehr wohl als Juden und identifizierte sich mit einer
der religiosen Richtungen des Judentums. Dabei scheinen religiése Praxis und
Identifikation unter Juden aus Deutschland ausgepragter gewesen zu sein als
unter Juden aus Osterreich. Innerhalb der Einwanderergruppe waren sowohl
die liberale als auch die orthodoxe Richtung vertreten. Obwohl die Orthodoxen
fast Uberall eine Minderheit bildeten, spielten sie im institutionellen Leben eine
unverhaltnismaBig groBe Rolle, weil sie am meisten geneigt waren, religidse
Einrichtungen zu grinden. Generell waren die Institutionen von Einwanderern
in religioser und kultureller Hinsicht konservativer, als es die deutschen Juden
in Europa gewesen waren; das lag zum Teil daran, daB die kosmopolitischeren

unter diesen
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weniger als die Traditionalisten geneigt waren, in den Organisationen der
Einwanderer mitzuwirken oder in Immigrantenvierteln zu leben.

In den meisten Einwanderungslidndern grindeten deutsche Juden ihre eigenen
Gotteshauser, nicht zuletzt deshalb, weil nichtdeutsche Synagogen kulturell
und sozial fremd auf sie wirkten. Wahrend die meisten Gemeinden von
deutschen Einwanderern an den Traditionen des liberalen deutschen
Judentums festhielten, gab es unter ihnen auch eine gewichtige Zahl von
Orthodoxen, besonders im New Yorker Stadtteil Washington Heights. Die
einfluBreichste deutsch-orthodoxe Gemeinde war die

«Breuer-Gemeinde» in Washington Heights, die in den USA die religidsen und
organisatorischen Traditionen der Frankfurter Trennungsorthodoxie fortsetzte.
Das liberale Judentum deutscher Pragung unterschied sich von der Art

Judentum, die in den Einwanderungslandern anzutreffen war. In den USA
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bewegte es sich oft in der Mitte zwischen Reformjudentum und konservativem
Judentum. Einige liberale deutsche Gemeinden schlossen sich den
Konservativen an, andere den Reformern. Innerhalb der amerikanischen
Reformbewegung stiarkten die deutschen Einwanderer den traditionellen
Fligel, indem sie abgeschaffte rituelle Praktiken wieder einfihrten, Hut und
Gebetsschal trugen und im Gottesdienst haufiger die hebrdische Sprache
gebrauchten. In Lateinamerika spielten die deutsch-jlidischen Gemeinden eine
wichtige religiose Rolle, indem sie zur EinfUhrung nicht-orthodoxer Formen des
Judentums beitrugen. Auch in Israel hatten die konservative und besonders die
Reformbewegung eine erhebliche deutschsprachige Komponente, deren
Wirkung aber begrenzter war, weil die meisten Israelis entweder sakular
eingestellt waren oder aber zur Orthodoxie tendierten.

Synagogen waren nur ein kleiner Teil des bemerkenswerten Netzes von
Institutionen, das die deutsch-jlidischen Einwanderer in den meisten Liandern
der Diaspora schufen. In der Regel waren diese Einrichtungen unabhangig und
oft von den nichtdeutschen jldischen Organisationen des Landes vollig
getrennt. Deutsch-jlidische Institutionen zeichneten sich durch ein breites
Spektrum von Aktivitdten und durch einen hohen Grad organisatorischer
Entwicklung aus. In der Anfangsphase ihrer Ansiedlung bauten die Einwanderer
Unterstltzungsorganisationen auf, um den Neuankdmmlingen bei der Suche
nach Arbeit, der Umschulung auf neue Berufe, der Losung familidrer Probleme,
der Beschaffung von Kleidung und Fiursorge fur Kinder und Betagte zu helfen.
GroBere Wohlfahrtsorganisationen wie Self Help in den USA und die Asociacion
Filantrépica Israelita in Argentinien bestanden auch spater fort, als soziale
BedUlrfnisse nicht mehr so akut waren. In den sechziger Jahren und danach
errichteten sie oft Altersheime und boten sonstige Dienstleistungen fur altere
Gemeindemitglieder. Es gab auch viele kleinere Initiativen auf lokaler Ebene,

die sich an unterschiedliche Teile der Gemeinde wandten. In den Anfangsjahren
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der Ansiedlung (spéater nicht mehr) waren gesellige Clubs und Sportvereine sehr
aktiv. Einige Vereine, so der New World Club in New York, erfillten darlber
hinaus eine kulturelle Funktion, indem sie neben Wanderungen und geselligem
Beisammensein auch Vortrage und Konzerte veranstalteten. AuBer in
Lateinamerika wurde kaum der Versuch unternommen, durch formelle
Erziehung der Jugend eine spezifisch deutsch-judische Identitit
weiterzugeben.

Um die historische Erinnerung an die deutsch-judische Gemeinde zu bewahren,
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wurde 1955 das Leo Baeck Institut mit Arbeitszentren in New York, London und
Jerusalem gegrindet. Seine Aufgabe war es, durch ein Archiv, Symposien,
offentliche Vortrage und die Veroffentlichung wissenschaftlicher Studien das
deutsch-judische Erbe lebendig zu erhalten.

In einigen Landern, namentlich den USA, Israel und Argentinien, griindeten die
Einwanderer ihre eigene deutschsprachige Wochenpresse, die flir die
Gesamtheit aller Juden eine wichtige einigende Funktion erflllte. Einige dieser
Publikationen fanden landesweite Verbreitung (zum Beispiel die <Neuesten
Nachrichten — Jedioth Chadashoth> in Israel und der <Seminario Israelita> in
Argentinien). Am einfluBreichsten war der vom New World Club in New York
herausgegebene <Aufbau>. Er brachte Informationen tUber Aktivitdten deutsch-
judischer Institutionen und Personen auf der ganzen Erde und wurde zu einem
hdchst wichtigen Bindeglied zwischen deutschsprachigen Juden Uberall.
Deutsch-jlidische Institutionen waren generell voneinander unabhéngig, doch
schlossen sie sich oft zu Dachverbanden zusammen, um ihre Aktivitaten auf
nationaler Ebene zu koordinieren. Solche Organisationen waren beispielsweise
die Hitachdut Olej Germanja (Vereinigung der Einwanderer aus Deutschland),
der American Council of Jews from Central Europe in den USA und die
Association of Jewish Refugees in GroBbritannien. Ein internationaler Council
of German Jews koordinierte die Aktivitaten in den verschiedenen Landern.
Fir den Zusammenhalt der Einwanderer ebenso wichtig wie das
organisatorische Netz waren informelle Kontakte, Verwandtschaft und
Nachbarschaft. Einige deutsche Juden lebten verstreut in Gegenden, in denen
es wenige ihrer Landsleute gab; weit mehr siedelten sich in kleineren oder
groBeren Gruppen in judischen Vierteln an, ohne eine kompakte eigene Siedlung
zu bilden. In vielen Landern gab es auch ein paar Orte, in denen die deutsch-
judische Bevolkerung eines Stadtviertels den Ton angab, obgleich sie selten die
Mehrheit ausmachte. Stadtviertel wie Washington Heights in New York,
Hampstead in London, Belgrano in Buenos Aires und Rechavia in Jerusalem
hatten in mehr oder minder hohem MaBe einen deutsch-jidischen Charakter.
In Israel gab es eine Reihe landwirtschaftlicher und stadtischer Siedlungen, die
von deutschen Juden gegrindet worden waren und ihren besonderen
Charakter zum Teil noch lange behielten. In ihrer kulturellen Atmosphare

variierten die deutsch-jlidischen

[380]
Stadtviertel erheblich: Wahrend Washington Heights in New York und Schawej

Zion in Israel mit ihren vielen friher landlichen Juden ein traditionalistisches
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Geprage trugen, spielte die Religion in anderen Siedlungen wie Kibbuz Ha-
Sore'a und Ramot Ha-Schawim Uberhaupt keine Rolle; wieder andere lagen
ireendwo dazwischen. Juden, die in diesen deutsch-jidischen Siedlungen
lebten, bewahrten die deutsche Sprache und deutsche Kulturgewohnheiten
eher als solche, die anderswo lebten.

Im Gegensatz zu den vielen internen Unterschieden der Kultur und der
religiosen Einstellungen in den Emigrantengemeinden gab es in den meisten
Lindern bemerkenswerte Ahnlichkeiten in ihrer sozialen Zusammensetzung
und 6konomischen Entwicklung. Zundchst war die Einwanderung fast Uberall
von einem drastischen Rickgang des sozialen Status und des wirtschaftlichen
Wohlstandes gekennzeichnet. Viele Menschen der Mittelschicht waren
gezwungen, niedrige Arbeiten zu verrichten. Frauen fanden oft leichter
Beschaftigung als Manner, was zu Spannungen im traditionell patriarchalischen
deutsch-judischen Familienleben fihrte. Im und nach dem Zweiten Weltkrieg
begannen die wirtschaftlichen Verhéltnisse sich zu bessern. Einen zusatzlichen
Aufschwung brachte der Beginn der deutschen Wiedergutmachungszahlungen
Ende der finfziger und Anfang der sechziger Jahre, die vielen Familien ein
etwas gesicherteres Leben erlaubten. Immer mehr Emigranten grindeten in
der Nachkriegszeit ein eigenes Geschaft oder konnten in den freien Beruf
zurlckkehren. Die Zahl der Haushaltshilfen und Fabrikarbeiter unter ihnen ging
sprunghaft zurlck. Die Kinder der Einwanderer konnten h&aufig eine hdhere
Schulbildung erwerben und einen freien Beruf ergreifen. Fast Uberall gab es
Anzeichen eines wirtschaftlichen und sozialen Erfolgs, zumal in der zweiten
Generation.

Die ungewdhnliche kulturelle und soziale Beschaffenheit der
Flichtlingsgesellschaft fihrte oft zu Komplikationen und Spannungen in ihrem
Verhidltnis zur alteingesessenen Bevdlkerung, vor allem zu deren jidischem
Teil. In den meisten Landern trafen die deutschen Juden auf eine judische
Gemeinde von mehrheitlich osteuropaischer Herkunft. Die Beziehung zwischen
den beiden Herkunftsgruppen geriet zur ironischen Umkehrung dessen, was
sich einst in Deutschland abgespielt hatte. Jetzt waren die Deutschen die nicht
akkulturierten Neulinge, fUr die man sich schiadmen muBte, und die «Ostjuden»
die akklimatisierten «Einheimischen». Zwar gewahrten die «etablierten Juden»
den Neuankdmmlingen oft Hilfe, aber sie verlUbelten ihnen ihr Gefuhl der
kulturellen Uberlegenheit und ihre Verachtung der jiddischen Sprache und
Kultur. Einige grollten ihnen auch wegen der Art, wie deutsche Juden eine
Generation zuvor die «Ostjuden» behandelt hatten. Im britischen

Mandatsgebiet Paldstina kamen zusédtzliche Spannungen hinzu: Sie resultierten
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aus der Abweichung der «bourgeoisen» Deutschen von dem sozialistischen

Pioniermodell des «neuen Juden», das die zionistische FUihrung favorisierte,
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sowie aus der Sympathie einiger intellektueller deutsch-jlidischer
Personlichkeiten flr einen binationalen statt fir einen jludisch definierten
Staat.

Mit der Zeit verringerte sich der kulturelle Abstand zwischen eingewanderten
deutschen Juden und der ansassigen jldischen Bevdlkerung. Die
Neuankémmlinge lernten die Sprache des Landes und Ubernahmen einige
(freilich keineswegs alle) seiner Sitten und Gebrauche. Sie schlugen Wurzeln in
ihrer neuen Heimat und knlUpften durch wirtschaftliche und soziale
Beziehungen Bande zu Personen auBerhalb ihrer Gruppe. Die zweite Generation
teilte nur selten das Gruppengeflihl, das ihre Eltern hatten. Allmahlich wurde
ein Hineinwachsen der deutschen Juden in die allgemeine judische (und
manchmal auch die nichtjidische) Bevolkerung erkennbar, wovon die steigende
Zahl der EheschlieBungen zwischen deutschen und nichtdeutschen Juden
kiindete. Mancherorts wurden auch Mischehen mit einem christlichen Partner
Ublicher (die in der Einwanderergeneration selten gewesen waren).

In den siebziger Jahren war der besondere Lebensstil der deutsch-jidischen
Einwanderer im Verschwinden begriffen. Im institutionellen Leben wurde die
deutsche Sprache immer weniger gebraucht; nur die Angehorigen der dlteren
Generation sprachen sie noch untereinander (neben ihrer neuen Sprache). lhre
Kinder lernten Uberall die Landessprache; einige von ihnen konnten noch
deutsch, gaben es aber nur noch selten an ihre eigenen Kinder weiter. FlUr die
ganz Uberwiegende Mehrheit der zweiten Generation ist das Deutsch-Judische
heute vielleicht ein Aspekt ihrer Identitiat, aber nicht der zentrale. Einige
mochten mit wehmitigen Geflhlen an den Speisen, der Musik und den
historischen Wurzeln der Einwandererkultur hangen, aber nur die wenigsten
verstehen sich noch primar als deutsche Juden. Die Kultur des
deutschsprachigen Judentums erlebt ihre Verwandlung von einer persdnlichen

in eine historische Erinnerung.



